© Plaza y Valdés | www.plazayvaldes.es

Palabras preliminares

cion de mi Etica de la Liberacion' y la Politica de la Liberacién.? En el 2001

publiqué otro conjunto de trabajos bajo el titulo Hacia una filosofia politica
critica,? que reunio otras colaboraciones sobre temas posteriores a la Etica y prepara-
torios también a la Politica de la Liberacion.

El material lo hemos dividido en tres partes, aunque todos rondan cuestiones de
filosofia politica, 0 me son utiles en ese sentido.

La primera parte, Filosofia latinoamericana, reune seis trabajos. El primero de
ellos, Modernidad y Alteridad en el siglo XV1 espafiol (1514, fecha del cambio de ac-
titud por parte de Bartolomé de Las Casas, hasta 1617, fecha de la muerte de Francisco
Suarez), trata no sélo algunas opiniones sobre politica de autores espafioles, sino que
pretendo que debe interpretarse como el comienzo de la Modernidad —en especial en
filosofia politica, antes de Th. Hobbes o B. Spinoza—. Si esto fuera asi se deberan
reinterpretar el sentido de la totalidad de la Modernidad, que significa la «apertura»
al Atlantico por parte de la secundaria y periférica Europa sitiada por el Imperio oto-
mano. Intenta este trabajo, no sélo dar material para el pensamiento latinoamericano,
sino presentar una nueva periodizacion de la filosofia politica moderna en su conjunto.

La segunda contribucion, se propone mostrar algunos aspectos del pensamiento de
José Carlos Mariategui, que ocupa un lugar preferente dentro de la tradicion marxista
latinoamericana.

En tercer lugar, abordo el pensamiento de otro peruano, Augusto Salazar Bondy,
desde la perspectiva del origen de la Filosofia de la Liberacion. Salazar Bondy, que
se nos fue en la flor de la edad y cuando podia esperarse lo mejor de su produccion
—y con quien intercambiamos punto de vista en Buenos Aires en 1973 y pensamos
en proyectos conjuntos futuros— plantea los supuestos de la Filosofia de la Libera-
cion, como filosofia de la dominacion, situando asi adecuadamente el desarrollo poste-
rior de la filosofia latinoamericana.

El cuarto trabajo, sobre Leopoldo Zea en el ochenta aniversario de su nacimiento,
tiende a justificar el sentido de su proyecto, el que se defiende ante detractores que

I : sta obra es una coleccion de veintidos articulos, que se situan entre la publica-

! Trotta, Madrid, 1998.
2 Trotta, Madrid, 2007.
* Desclée de Brouwer, Bilbao, 2001.
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habiendo abandonado el estudio del pensamiento filoséfico latinoamericano, se incli-
nan a pensar que no existe o que no valdria la pena ocuparse de él. L. Zea probaba,
con su paciente tarea practica y tedrica que un proyecto tal era posible.

Ante el levantamiento maya de Chiapas en 1994, escribimos el quinto trabajo de
esta coleccion, ya que los «zapatistas» se transformaron desde ese momento en una
referencia obligada de la filosofia politica latinoamericana, inquietudes que atraviesan
la Etica de la Liberacion e igualmente la proyectada Politica de la Liberacion.

Por el contacto con los «hispanos» —herederos de los «pachucos», «chicanosy,
«latinos» o latinoamericanos en Estados Unidos— desde 1972, intenté realizar una
interpretacion de esta nacion latinoamericana en el pais del Norte. En un encuentro
organizado por Mabel Morafia en la Universidad de Pittsburg, presenté la colaboracion
sexta como ponencia, que desconcert6 a algunos que me preguntaron: «;Una nueva
version de la raza cosmica de Vasconcelos?». De ninguna manera. Era simplemente
la manera mas pedagogica de poder explicar a un «hispanoy» la complejidad cultural
de su nacién y, al mismo tiempo, darles conciencia de la antigliedad y dignidad de su
propia tradicion. El «hispano» es visto como un intruso ilegal en Estados Unidos. Lo
que hoy es necesario, que se han manifestado como nuevos actores politicos desde los
movimientos de marzo de 2006, es que tomen conciencia que mas bien los anglos son
los intrusos, ya que ellos estuvieron antes, estuvieron siempre, y estaran creciente-
mente en el futuro. El «hispano» es sintesis hibrida de muchas culturas, muy antiguas,
muy respetables... Cuando cobren conciencia de todo ello interpretaran la realidad de
su exilio econdmico de otra manera.

En la segunda parte, Etica, se coleccionan otros seis trabajos que también se apro-
ximan a la politica, ya que exponen aspectos que habra que tener en cuenta en la filo-
sofia politica. El primero de ellos, el séptimo, La teoria de la verdad en Zubiri y sus
necesarias mediaciones, refuerza el llamado nivel material de la existencia humana,
y da nuevas bases para una «teoria del conocimiento». El sujeto cognoscente intelige
en acto y es sujeto en un indivisible acto de actualizacion (constitucion neuronal o
subjetiva) de la cosa real como realidad objetiva.

Siempre considerando el nivel material, nos detenemos en la colaboracion octava,
El sistema afectivo-evaluativo cerebral humano, para analizar la presencia del sistema
limbico en la conducta humana, y por ello politica.

En el noveno trabajo, Dignidad: negacion y reconocimiento en un contexto con-
creto de liberacion, a partir de las repetidas expresiones del zapatismo sobre la necesi-
dad de primero reconocer la «dignidad» de los pueblos originarios, como condicion
de posibilidad de todo dialogo posterior, nos detenemos para mostrar la diferencia
entre una ética axiologica (fundada) y una ética de la dignidad de la vida humana
(fundamento).

De la misma manera, y como otra dimension material, intentamos una nueva for-
mulacion sobre el problema ecoldgico, que toca al capital mismo y no sélo a la tecno-
logia (esta tltima subsumida en el proceso del trabajo por el criterio del aumento in-
mediato en la competencia de la tasa de plusvalor, de ganancia). El desastre ecologico
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no es fruto sélo de una tecnologia anti-ecologica, sino mas bien del criterio anti-
ecoldgico, contra la vida humana, del capital en cuanto tal.

En la Escuela Sandinista de cuadros tuve el honor de exponer temas sobre «Etica
y politica», invitado por Miguel Escoto y ante el comandante Daniel Ortega, donde
surgio el tema del Principio de coherencia, tan exigido a los politicos de profesion en
nuestros dias, y que consiste en la adecuada articulacién analdgica de los principios
normativos en los diversos campos practicos. El que pretenda luchar a favor de la jus-
ticia de los oprimidos en el campo politico, deberia hacerlo en el econémico, en el
familiar (no dominando a la mujer e hijos), en el cultural, etc. La conducta del sujeto
debe ser coherente en cuanto se presenta como actor en los diversos campos —el
escandalo de Clinton en Estados Unidos o los «videos» sobre politicos en México, son
ejemplos de incoherencias hoy cada vez mas intolerables para la conciencia ciudadana.

Julio Cabrera, un colega de la Universidad de Brasilia, expuso en un articulo una
critica a mi Etica de la Liberacién. Este decimosegundo trabajo es mi respuesta a lo
que llamo «falacia abstractiva», no advirtiendo la mayor complejidad del campo poli-
tico (con respecto al ambito ético abstracto), lo que permite descubrir, por otro lado,
la normatividad especifica de la politica (que no se sitiia fuera de la ética, sino que
subsume analdégicamente sus principios). La cuestion serd resuelta con mayor preci-
sion en la Politica de la Liberacion.

En la tercera parte, Filosofia politica, entramos de lleno en algunos aspectos de esta
rama de la filosofia practica. El primer articulo, Modernidad, imperios europeos, colonia-
lismo y capitalismo, fue una ponencia a un seminario convocado por Iris Young, por des-
gracia recientemente desaparecida, en la Universidad de Chicago. Muestro la simultanei-
dad problematica de los cuatro fendmenos que se coimplican: a) el mundo metropolitano,
organiza b) las estructuras coloniales, lo que permite, ¢) por la acumulacion de valor de
la periferia (mas el plusvalor en el centro), el nacimiento propiamente dicho del capitalis-
mo, que, como fendmeno civilizatorio y cultural, d) llamamos Modernidad. La fecha a
retenerse es el 1492. Esto modifica buena parte del debate actual sobre estos temas. El
mero hecho de situar el origen de dichos fenomenos simultaneos en la «apertura» al
Atlantico norte le abre a la filosofia politica otro horizonte no advertido de constitucion.

La corta colaboracion en un seminario en Binghamton (SUNY) y posteriormente
en Napoles, sobre una reinterpretacion de la categoria y el ambito desde el cual Marx
desarrolla su discurso econdmico critico (el decimacuarto articulo: Hegel, Schelling
y el plusvalor), abre la posibilidad de contar con una «fuente creadora del valor», que
después deberemos aplicar igualmente en la politica (la hiperpotentia de un pueblo en
«Estado de rebeliony», y que Marx nos sugiere).

Nuevamente Marx nos ayudara a plantear en la filosofia politica el tema del Estado
secular. Marx ironiza —como S. Kierkegaard contra Hegel— la existencia de un «Es-
tado cristiano» —en correcta tradicion cristiana, que ¢l indica a partir de Agustin de
Hipona y los «Padres de la Iglesia»—. Sera la posicion marxista en este punto la que
nos guiara en la Historia de la Politica de la Liberacion en la cuestion de la seculari-
zacion del Estado, lo que no significa la negacion liberal o laicista (secularista) del
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significado publico del pluralismo religioso propio de la cultura popular de la comuni-
dad politica, que frecuentemente la izquierda no supo asumir correctamente.

El decimosexto trabajo es una reinterpretacion de Thomas Hobbes.

El decimoséptimo es una colaboracion polémica de la posicion de E. Lévinas en
filosofia politica («Lo politico» en Lévinas), cuya reflexion ético-fenomenologica
tiene inconvenientes en situar el problema de «el Otro» en referencia a la poblacion
palestina en la actual coyuntura de Israel. Un cierto «mesianismo davidico» sionista
le impide descubrir el «mesianismo critico» propio del fildésofo, ante un Estado de
Israel al que hay que saber enfrentar con categorias politicas coherentes con el resto
del pensamiento levinasiano.

Dado el extremo grado de violencia desatada en el mundo actual por la postura de
George W. Bush, en una estrategia de exterminio militar de sus oponentes —en fun-
cion inmediata de la proteccion del capital invertido en el petroleo—, el filosofo poli-
tico se vuelve hacia la historia para buscar tipos de argumentacion semejantes que en
el pasado han justificado guerras coloniales despiadadas. John Locke, filosofo que da
las bases al liberalismo, dio igualmente fuertes argumentos para el colonialismo y la
esclavitud. Son textos que pasan frecuentemente desapercibidos, pero que es bueno
no olvidarlos.

La decimonovena colaboracion fue una ponencia presentada en el Congreso Inte-
ramericano de Filosofia de Lima de 2004: Deconstruccion del concepto de «Toleran-
ciay. Fue una ocasion de mostrar los limites de la fraternidad y la tolerancia ante el
concepto mas amplio de solidaridad. Ademas, permitiéo mostrar la profundidad de la
conciencia critica de Bartolomé de Las Casas, que se presenta como un pensador que
de hecho distingue entre pretension de verdad y pretension de validez —no asi K.-O.
Apel o J. Habermas—, y de esa manera no caer en el relativismo escéptico, afirmando
un universalismo de la verdad (como pretension) y abierto a la tolerancia, y desde la
responsabilidad por el Otro, a la solidaridad.

La vigésima contribucion fue una ponencia presentada en Viena (Austria) en un
seminario sobre democracia.

La obra de John Holloway, Cambiar el mundo sin tomar el poder, origin6 un de-
bate que se concretd en nuestro caso enfrentando las posiciones del mismo Holloway,
con la de Atilio Borén y la mia, en la Facultad de Filosofia de la UNAM (México). El
didlogo me permitio expresar la importancia de tomar en serio una filosofia de las
instituciones (que no son siempre necesariamente opresivas, sino que comienzan por
ser mediaciones para la reproduccion y aumento de la vida humana), y sobre todo el
saber distinguir entre un momento empirico historico de un «postulado» (l6gicamente
pensable, empiricamente irrealizable), que sirve como criterio de orientacion de la
accion. La «disolucion del Estado» es un postulado. Ademas, es necesario tener una
nocion positiva del poder politico (que siempre puede corromperse como dominacion)
para descubrir una politica constructiva que no es necesariamente revolucionaria como
unica posibilidad (lo que aniquilaria a la politica como politica, porque después de la
revolucion solo habria administracion del poder, y no politica).
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La tultima ponencia, presentada en un seminario en México (con presencia de cole-
gas alemanes que son miembros de la tercera generacion de la «Escuela de Frank-
furty), y nuevamente discutida en la Universidad de California en Berkeley en el se-
minario organizado por Martin Jay y Judith Butler, pretende demostrar que la herencia
de las dos primeras generaciones de la «Teoria critica» de Frankfurt es la Filosofia de
la Liberacion, mediando la implantacion de la problemadtica en el horizonte mundial
y desde la periferia, no abandonando la materialidad critica (de la primera generacion), y
la discursividad pragmatica (de la segunda). En Berkeley, en especial, produjo un inte-
resante debate que abrid pistas para el futuro.

Muchos de los temas que aqui se exponen son tratados en la Politica de la Libera-
cion. Ademas, algunos trabajos aqui incluidos se han publicado en otras obras, pero
habiéndose proyectado su edicion en esta coleccidon con anterioridad, hemos creido
conveniente que permanezcan como se habia decidido.

ENRIQUE DUSSEL
Departamento de Filosofia (UAM-Iztapalapa)
Meéxico, 2007



